INSTITUTO .SUPERIOR DE PASTORAL, La crisis de Dios hoy, Ediciones
_—  Khaf, Madrid 2013, 231 pp.

Presento una publicacién conmemorativa. Se trata de las conferen
cias dictadas durante el curso 2012-2013 en el Instituto Superior de
Pastoral, de Madrid, curso en el que dicho instituto celebraba sus bodas
de oro. Ahora bien, no se trata de unas conferencias centradas en el que
hacer de la propia institucién, como en ocasiones se hace, sino de unas
conferencias que redundan en el espiritu que lo ha caracterizado desde
su fundacién y que debe distinguir la teologia cristiana, porque asi se
puso de manifiesto en la ‘relatividad jesuana’: la apertura y el servicio a,
la proexistencia. Mas concretamente, como explica el Prof. Garcia
Maestro en fa introduccidn, en esta ocasion el instituto queria formar
parte activa de la iniciativa del ‘atrio de los gentiles’ y establecer asi un
didlogo entre la teologia y la humanidad en torno a Dios, cuestion no
evidente en la actualidad. De ahi el titulo de la obra: La crisis de Dios hoy.
Por esta razdn considero que, aunque no se presenta asi la publicacién,
se podria realizar un acercamiento al presente libro atendiendo a diver
sos interlocutores de dicho atrio.

El primer interlocutor seria el hombre de ‘a pie’, el ciudadano pos
umoderno o posteristiano, el hombre del pensamiento débil, del relato
y de la experiencia. Para dialogar con él se ha buscado a uno de los mejo-
res conocedores del movimiento critico de la Escuela de Frankfort y,
por consiguiente, de la teologia politica, surgida, en parte, a su zaga. Bajo
el tivulo Crisis de Dios boy: sen qué Dios creemos?, considero que J. J.
Sinchez Bernal da en el clavo sobre lo sustancial en este didlogo: cues
tionarnos sobre el Dios del que hablamos. Porque la cotidianidad refle-
ja que lo que estd en crisis no es el fenémeno religioso o la manifestacion
religiosa, sino una determinada religiosidad vinculada a una concrecion
de Dios. Como bien lefa hace unos dias a Vattimo, la muerte de Dios
propiciada por Nietzsche es la muerte de un determinado Dios, el
moral, y dicha muerte propicia la posibilidad de otros derroteros de la
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religion. Es lo que en el fondo se plantea el autor, al constatar 1a convi-
vencia del ateismo de masas con el fenémeno ambivalente del retorno
de lo religioso. De ahi que el lema que pueda resumir la actual crisis sea
‘religidn, si; Dios, no’. Ahora bien, el autor da un sabio giro de tuerca:
esta crisis se ha de encuadrar en una crisis mis general, que es la crisis
teoldgica (cnsxs del proyecto de Dios), porque en el fondo es la humani-
dad la que estd en crisis, siendo los mds vulnerables su botén de mues
tra. Es ast como, precisamente en la memoria de la ausencia de Dios, el
autor mmvoca la provocativa imagen del Dios de Jests, un Dios caracte-
rizado por su ‘trasdescendencia’, por su cercania hacia los sufrientes del
mundo, por su solidaridad para con ellos. Interesantes resultan sus cues
tionantes paginas sobre si en la actualidad resulta escandaloso creer en
un Dios Trinitario, profesar un monotelsmo débil, patico y sufriente.
De este modo, siguiendo a Bonhoeffer, Metz y Sobrino, con esa aguda
sensibilidad por las victimas de la sociedad, que son las que en el fondo
plantean la cuestién del Dios en el que creemos, el autor propone la mis
tica de los ojos abiertos como manifestacidn de esa pasién por ¢l Dios
que se de;a afectar por el sufrimiento humano, una pasién por Dios que
traspasard la rehglon burguesa, superando asi cualquier fundamentalis-
mo, ya sea telsta o laicista.

El segundo interlocutor se deriva del tono del anterior articulo, pero
era preciso destacarlo: los marginados de/por la sociedad, los pobres. La
reflexion sobre la comprensién de Dios desde ellos le corresponde en
esta ocasion a L. Gonzalez-Carvajal, también claramente sensible a su
problematica, tal como denotan sus publicaciones y su reflexién desde
la teologia moral social. Quizi por afinidades con el tema, su discurso
me ha parecido mas convencional, més en la linea de lo que se viene
escribiendo sobre esta cuestidn. Aun con todo, considero que no se
deben dejar escapar ciertas llamadas de atencién del autor a fin de plan
tear bien esta tematica. Significativa resulta la diferenciacién entre el
genitivo subjetivo (hablar sobre el Dios en el que creen los pobres) y el
genitivo objetivo (hablar sobre el Dios que quiere a los pobres). Ni que
decir tiene que en ocasiones se habla del Dios de los pobres sin atender
a dicha diferencia, mezclando los niveles. El autor, con suficiencia, plan
tea la cuestién en ambos dmbitos, diferenciandolos y complementando-
los. Por lo que atafie al primero, se detiene en la importancia del ‘lugar
social’ para el quehacer y el sentir teolégicos, asi como en la gravedad de
no manipular el lenguaje, cuestiones ambas muy trilladas pero que, por
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desgracia, una 'y otra vez son obviadas en nuestra mentalidad globaliza-
da neoliberal. Por lo que se refiere al segundo, desarrolla la opcién por
Jos pobres como una opcién contra la pobreza (sin entrar asi en la pro
blematica relacion de esta opcidn con los ‘no pobres’).

El tercer interlocutor viene dado por el hombre afianzado en la
racionalidad cientifico-técnica, y el encargado de buscar el necesario di
logo con él es A. Udlas Vallina, jesuita y cientifico suficientemente
conocido por sus escritos en este sentido. Su colaboracion se torna la
més amplia y, aunque sus ideas ya han sido publicadas en otros lugares,
aqui adquieren un nivel de sistematizacién enriquecedor, que quienes se
quieran iniciar en el didlogo ciencia-religién agradecerin. De un modo
claro y expositivo, el autor plantea el problema de la relacion entre
ambos 4mbitos atendiendo a que son visiones de un mismo mundo que
han de dialogar, que implican dos opciones fundamentales del ser huma
no, que son formas de conocimiento y realidades sociales y que no
deben confundirse con sus respectivas ideologias, radicando aqui el antx
gonismo que durante siglos ha parecido primar en las relaciones entre
ellos. Posteriormente, clarifica los rasgos del conocimiento cientifico y
la naturaleza del pensamiento religioso, a fin.de evitar dicha confusion.
A continuacidn establece las diferencias entre ambos Ambitos (diferentes
finalidades y puntos de vista, diferente valoracién de los elementos afec
tivos, diferente campos de estudio), asi como sus semejanzas, que pue
den establecer una zona comdn de didlogo (acepiacién de un mundo
exterior al sujeto, importancia de la asuncién de presupuestos, significa
tividad de la comunidad, propuesta de sistemas generales de creencias
para que los seres humanos piensen y actfien). Llega asi a la relacién
entre ciencia y religién, apelando a su coexistencia historica e interac
cibn positiva a lo largo de los siglos y achacando los conflictos a los fuda-
mentalismos (creacionismo y fisicalismo materialista). Para evitar éstos,
el autor propone la defensa de la mutua autonomia y del no solapamier
to de magisterios. Finaliza su exposicién con las posibles salidas al pro-
blema planteado, como son el didlogo no asimétrico y la posible com-
plementariedad, asi como con una exhortacién: que la teologia no se
convierta en gueto.

El cuarto interlocutor atafie al hombre guiado por la racionalidad
filoséfica. En esta ocasidn se ha invitado a dos {ilésofos para que dialo-
guen con €&, pero sus planteamientos son diferentes, tanto en objetivo
como en forma. Con el lenguaje vivo e interpelante, por rompedor, que
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lo caracteriza, M. Fraijé aborda la cuestidn del filésofo ante Dios a la
manersa de un historiador que desgrana el proceso de la filosofia de la
religién. Parte del poder congnoscitivo de la ausencia para adentrarse en
el discurrir de las formas tedricas globales que han abordado la existen
cia de Dios. Se detiene en la negaciéon de Dios en el pensamiento conr
temporaneo, formalizado por el nihilismo teista de Nietzche y metafisi-
co de Heidegger, v halla en la pregunta de las victimas un resquicio para
la afirmacién de aquél. Desarrolla seguidamente dos razones para el
cambio de planteamiento, st bien se trata de las razones que explican el
eclipse de Dios: por una parte, la revelacién mediada de Dios, por lo que
su ‘curriculum vitae’ resulta muy precario al exponerse a la opacidad de
lo real; por otra, la consiguiente recepcion precaria de dicha revelacion,
expuesta a la ambigiiedad de interpretaciones. Sus Gltimas palabras van
dirigidas a la propuesta kantiana de los postulados de la razén pura prac-
tica, presentando al filésofo de Heisenberg como el gran valedor de que
la nada no es el final del camino, de que no se puede hablar de salvacion
sin apelar a la trascendencia.

Por su parte, ]. Martin Velasco afronta la misma tematica a modo de
una biografia espiritual. Por ello, aunque parezca una nimiedad, en el
titulo de su articulo coloca el ‘dos filésofos’ entre paréntesis, pues él se
centrara en el situvarse del ser humano ante Dios como hombre, si bien
es verdad que su discurso no es ajeno al sensible y atinado sesgo fenome
nolégico del hecho religioso que ha prodigade por doquier. En su bio-
grafia espiritual destaca el sentido de la gratuidad, de forma que, asi
como no somos cofiscientes de nuestro nacimiento, tampoco lo somos
de nuestra experiencia de Dios. Presenta a éste en todo momento como
misterio, como presencia tntversal y permanente, aunque no todos la
descubran ni acojan. Desentrafia como la comprension del hombre
como imagen de Dios es nuclear para esgrimir las razones de la acogida
de tal presencia, que recibe nombre por parte de aquél en virtud del
impulso que brota de lo mas interior de si mismo, que se corresponde
justamente con esa presencia. Uno de dichos nombres alude a la preserr
cia originante del Dios cristiano. Sus tltimas palabras se orientan a pro-
poner la bisqueda de la salvacion como aquello que, en realidad, atina a
todos los hombres. Merece la pena tener todos estos planteamientos
muy en cuenta en el dialogo en el atrio de los gentiles. - E. Gdmez.



RODRIGUEZ SOTO, J. C., Dios y la guerra, Ediciones Khaf, Madrid 2013,

Impactante, conmovedor, esperanzado. Serfan los tres calificativos
con los que describirfa esta breve ‘teodicea existencial’, esta invitacién a
la sinkatabasis, a la condescendencia, realizada por este misionero comr
boniano y periodista, faceta que se denota en el ingenioso y zigzaguean-
te uso de la pluma. La fuerza la trasmite el testimonio: un relato apasio-
nante, que no dejard a ningln lector impasible, a modo de retazos dé la
guerra que ha asolado Reptblica Centroafricana desde 1986 hasta 2007
y la posterior declarada en el norte de Uganda; un relato en el que, a la
vera de Puebla, trasluce a la perfeccién el rostro masacrado del continen
te africano; un relato que no quiere ofrecer grandes debates teoldgicos
(pp. 17, 42), sino parrar la vivencia de cdémo la guerra pone en jaque la
fe al reflejar el silencio de Dios y sobre cdmo la gente sencilla ejemplifi-
ca la experiencia de Jesiis en la cruz; un relato que abre al futuro al sos
tener que la fe puede fortalecer al creyente para trabajar por la paz y la
reconciliacién, o, como escribe el autor en una de estas afectadas page
nas: “Ante el sufrimiento humano la inica respuesta honrada -para cre
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yentes y no creyentes es acompaiiar a las victimas y luchar para trans
formar la situacién de conflicto en la que estdn inmersos, algo que no
podremos realizar nupca sin llenarnos de la presencia del Sefior de la
paz” (p. 16).

De la densa teologia narrativa aqui transcrita derivan diversos facto-
res que la humanidad entera debe revisar si realmente quiere construir
la paz sobre un mundo de justicia: la lacra del fanatismo religioso que
utiliza el nombre de Dios para justificar las mayores masacres; la intimi-
dacién como el gran prélogo de la guerra, tal como denotan los traumas;
el recurso a la amnesia sobre lo que no interesa para convencernos de
que no existe; la confianza en el misterio del amor encarnado; la exigen
cia de bajar de la cruz a los crucificados de la historia. Leyendo estas
paginas, uno inmediatamente conecta con la influencia del Dios crucifi-
cado de Moltmann y con las propuestas de diversos tedlogos de la libe-
racién. Pero querria que no se olvidara nunca, y con ello cierro esta
breve resefia, que la verdadera influencia le viene de los pueblos africa
nos, de sus costumbres, como la del mato oput, y de sus parajes, por los
que el autor muestra predileccion. - £, Gomez.

GOMEZ ACEBO, L., Francisco. El pariero de Asfs, Editorial Khaf; Madrid,

2013311 pp:

La Editorial Khaf, en su breve existencia, nos tiene acostumbrados
ya a ciertas sorpresas. Una de ellas fue la inclusion en la narrativa relr
giosa. Por narrativa religiosa entiendo la novelacién de 1a experiencia de
fe. Recuerdo al impactante Sijor y al alucinante Hesse de Solérzano, ast
como al periodistico libro de viajes de Arturo San Agustin. Ahora cae
en mis manos este Francisco, el pasiero de Dios. A su autora la conozco
por su labor exegética y su pasion, compartida por otras tedlogas espa-
fiolas, por feminizar esa teologia y esa lectura de la Biblia tan masculins
zada. Por ello, estas paginas me han sorprendido gratamente, porque he
visto la camalednica transformacién de Isabel a la hora de escribir, de
narrar, de transmitir, si bien sin perder la sutileza y la sensibilidad feme-
nina y materna que la caracterizan y que esta presente a lo largo de estas
paginas. El pasiero de Dios, reza el subtitulo, no menos certero que aquel
de antafio, e/ juglar de Dios. Ambos hacen honor a este santo alternati-
vo, que ha pasado para gran parte de la humanidad, y asi lo piensa tam
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bién la novelista, por el que mejor ha reflejado el espiritu de las biena-
venturanzas, el espiritu de Jests de Nazaret.

Como si de una novela de aventuras se tratara, pues lo que se preter
de narrar no es mas que una auténtica vida de novela, la autora recrea
con soltura las fuentes de la vida del santo. Repasa los ajetreos de la
infancia, adolescencia y juventud; los gozos del encuentro con quien da
sentido a la vida; el dolor de quien es ignorado por los suyos y encum-
brado a la cruz con su amado. Todo ello, sobre el inmenso e inquietan-
te universo medieval del siglo XIII que, a través de una escritura agil y
sensible, se deja sentir. Quiza es por ello por lo que algunos la proponen
como una novela juvenil, apelativo que en absoluto debe hacer desme
recer esta aportacion. Porque quien ensefia literatura a adolescentes y
jovenes sabe lo exigentes que son para gustar de ella, y porque a una
madre y a una abuela no considero que resulte insultante decir que sabe
contactar con este publico, el futuro del mundo, ur mundo demasiado
asentado en el aparentar y que puede encontrar en esta vida de desast
miento la fuerza para cambiarlo. Por ello, personalmente me he visto
gratamente sorprendido por su rastrear el retrato del joven que quiso ser
caballero y por el giro radical que dio a su vida y cémo supo conjugar
la posible atraccién enamorada que sintié por Clara con la llamada que
descubria en su interior, Todos ellos son factores que, sin duda, harin
que los jovenes de hoy, a veces tan tergiversados por nuestras valoracio-
nes, se dejen tocar. Gracias, Isabel, por narrarnos modelos que ensefian
a gustar esas fragancias que escapan a casi todos. - £. Gdmez.



